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Abstract: Смрт је посењи непријате човека и цеокупне творевине. Стога, 
проематика везана за смрт мора имати среишње место у теоогији Цркве. 
Проем се састоји у чињеници а умирање поразумева нестанак конкретне ич-
ности, а не суштине, нити јеног еа суштине. Веика мана савремене хришћан-
ске теоогије је маргинаизација теме смрти. Често смо у приици а уемо 
свеоци а савремени хришћански теоози неовоно опрезно нуе онтоошки 
концепт који уажава присуство смрти у твари, приписујући есмртни карактер 
самој суштини ића. Данас је, такође, хришћанска теоогија у искушењу а свој из-
разито онтоошки карактер замени мораизмом. Тема оноса онтоогије и етике 
је о веике важности за савремену теоогију јер етичка перспектива потпома-
же маргинаизацију теме смрти и васкрсења, кучних за хришћанску теоогију.
Key words: васкрсење, Литургија, Евхаристија, смрт, онтоогија, етика, грех, ич-
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1. Уво

Проем човекове смрти, и смрти остаих створених ића, оминатан је 
у хришћанској теоогији, као и у итургијској и повижничкој пројави 

живота у Цркви. Све што Црква говори, и начин на који јесте, претпостава 
проематику смрти, аи и превазиажење овог проема као „посењег 
и најгорег непријатеа“ творевине.

Пре теоогију анашњице искрсавају питања која се тичу хришћанског 
иентитета: шта и треао а хришћанин као теоог о хришћан ству каа 
се ораћа савременом човеку, оносно: шта и треао показати као суш-
тинско у хришћанству, а и истовремено ио значајно за мисао савре-
меног човека и верно светоотачком преању? Приметићемо а трагању за 
оговором на ово питање можемо приступити са разичитих тачки геиш-
та, као што су: онтоогија, етика, социоогија, психоогија, реигија ит. И 
поре многоројних и разичитих приступа хришћанству, уверени смо а 
саму његову суштину чини питање вечног постојања човека и прирое и 
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проем смрти, тј. онтолошко питање. Хришћанска теоогија, тј. учење 
о Богу, учење о постојању света и човека, као и хришћански начин живо-
та, поазе о онтоошког проема, нуећи решење. За хришћане је смрт 
„посењи“ (1Кор 15, 26) и најгори непријате, како човека, тако и цее тво-
ревине. Први хришћани су у Христу виеи управо решење овог проема. 
Ово потврђују и чињенице а је Христово васкрсење из мртвих среишњи 
огађај, а хришћанска пропове — порука о васкрсењу мртвих.

Укоико на овај начин приступимо поставеној проематици, хришћан-
ска теоогија и хришћански начин живота остају увек актуени и у среиш-
ту човековог интересовања, ма ко он ио, и ма у којем времену живео. Ово 
често може изгеати неуеиво кроз посматрање човека и његове прео-
купираности сваконевним активностима, аи центрани проем човека 
јесте смрт, оносно тежња а вечно живи. Чак и каа човек оровоно ие 
у смрт, јасно се показује а је управо смрт његов гавни проем и суштин-
ска преокупација. Човек жеи а смрт нестане, а и могао а вечно живи. 
На који начин човек може то учинити? Шта о овоме говори хришћанска 
теоогија и хришћански начин живота? Да исмо моги а оговоримо на 
ово питање, треа најпре а виимо шта је то смрт.

У зависности о тога шта сматрамо истинитим постојањем ића, смрт се 
може ефинисати на сееће начине: промена начина постојања, развајање 
уше о теа и опасност о апсоутног поништења постојања јеног ића. 
Ако по истином постојања поразумевамо општу суштину у којој учествују 
сва ића, смрт није ништа руго о промена начина постојања прирое. Из 
ове перспективе, смрт није онтоошки проем, јер она не угрожава иће. 
Прироа се не гуи прииком смрти неког ића, оносно не престаје а 
постоји, већ само мења начин постојања. Ако пак по истином човека по-
разумевамо његову по прирои есмртну ушу, која оживава тео неког 
конкретног човека, а прииком смрти напушта тео и враћа се у уховни 
свет, смрт као развајање уше о теа такође није онтоошки огађај. Рас-
тавши се о теа, уша не престаје а постоји. Престаје а постоји — уско 
тео. Даке, ако тео не чини истину човека, смрт за човека није онтоошки 
проем.

С руге стране, ако човека посматрамо као конкретно иће које је и тео, 
тј. ако га посматрамо као ичност, смрт јене конкретне ичности апсоут-
но угрожава његово постојање. Смрћу теа јене ичности нема више саме 
те ичности, иако уска прироа и ае постоји. Смрћу јене ичности не 
престаје а постоји уска прироа. Оно што престаје а постоји, што умире, 
јесте ичност, коју прироа ника више не може а произвее.

2. Онтоогија и етика

Проематика оноса онтоогије и етике нужно је поазиште за правино 
разумевање проема смрти у савременој теоошкој миси. Човек је, као кон-
кретна ичност која треа а постоји вечно, угрожен смрћу — непостојањем 
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и ништавиом. Фиософска исципина која ораћа пажњу на овај про-
ем се назива онтоогија, тј. реч о ићу, још тачније: о истинитом и вечном 
постојању јеног ића, што значи а се ова стуија оноси управо на онто-
ошку проематику. У оквиру онтоогије осврнућемо се и на етику и на 
онос онтоогије и етике. Зашто аш етике? Зато што етика постаје оми-
нантна преокупација савременог човека, посено хришћанина, претећи а 
потисне онтоогију у руги пан и а је замени.

Начено, свака етика се ави праксом човека у оносу на етичке законе, 
а не вечним постојањем човека. Етика се ави питањем шта човек чини у 
контексту већ утврђених закона који оређују шта је доро, а шта зло. Етич-
ки закони су утврђени ии о највишег ауторитета, тј. о Бога ии приро-
е, ии као руштвене орее и оговори, у насеђеним оичајима. Етику 
не занима проем вечног постојања, а самим тим ни проем смрти ића. 
Ци је искорењивање за из света и осигурање принципâ и законâ који 
требали а оезее правеан и срећан живот за човека као инивиуу, ии 
за руштво у границама прирое, тј. између рађања и смрти. Држање етич-
ких закона оезеђује пореак у јеном руштву и оноси „срећу и сигур-
ност“ чановима, тј. руштву као цеини. Такође, оно може ити схваћено у 
смису а оезеђује вечни космички пореак, какав је ио сучај са фио-
софском етиком старих Јеина, ез поставања питања о умирању, о про-
азности сваког ића понаосо и њиховом вечном постојању. Умирање уи 
не престава проем за етику, јер се етика труи а осигура постојање и 
поштовање закона, користећи конкретно иће, аи не узимајући у озир а 
је истинитост ића присутна јеино ако је реч о вечном ићу. О посеног 
значаја за разумевање смиса етике јесте захтев а човек, аи и Бог, мора 
а еа у скау са иејама ора и правености. Бог је, у контексту етич-
ког посматрања живота, иће које указује на вечно постојање етике и који 
гарантује ауторитет етичких принципа на вечном пану.1 Етика нема про-
ем вечног постојања ића по сеи, већ вечно постојање етичких принципа. 
Ово нам помаже а закучимо а се вреност човека, посматрано из етичке 
перспективе, не мери вечним постојањем, већ кроз испуњаве етичких прин-
ципа и норми.

Онтоогија се пак ави оним што човек јесте, пре ио ког његовог еа, 
тј. уаже напор а оговори на питање истине човека као конкретне ич-
ности, као и сваког ругог ића, у апсоутном значењу ове речи. Истина 
ића поразумева превазиажење смрти сваког конкретног ића, оносно, 
вечно постојање конкретних ића. Буући а ића проазе, умиру и нестају, 
констатација а ића „јесу“ није истинита иентификација. Онтоошко оре-
ђење сваког ића, самим тим и човека, креће се у оносу ића и неића, а не 
у оносу на оно шта то иће чини у контексту ора и за. Јено је ити ии 
не ити, ок је сасвим руго ити оар ии ош у етичком смису.

1 Ово је јасно вииво у Кантовом оказу о постојању Бога.
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Хришћанска етика, која је произво запаног реаизма и схоастичке 
теоогије, за разику о руштвене, оносно световне етике, претенује а 
превазиђе проем смрти у прирои тако што ће човек испуњавати приро-
не ии ожанске законе. Већина савремених хришћана, по утицајем схо-
астичке теоогије, рже а је поожно мисити како човек може постати 
савршен, свет, тј. есмртан укоико гаји врине и испуњава етичке законе. 
Овакво геиште је апсоутно страно правосавном Преању. Смрт се не 
може поеити на овај начин, јер је, као што ћемо у овој стуији и пока-
зати, саставни ео створене прирое, а твар не може остићи есмртност 
испуњењем етичких ии „ожанских закона“. Кроз врински живот се може 
поеити рига за проемом смрти и страх о смрти, ако је и то уопште 
могуће, а не смрт као реаност. 

Управо су оци Запаа проем човека виеи као етички, а не као онто-
ошки. Отуа је Црква на Запау виеа сее као етичку институцију, као 
зајеницу мораних уи, а своју уогу у свету је виеа у томе а решава 
проем за и греха, као и социјане проеме уи, а не проем смрти. 
Читава теоогија запане Цркве има за гавни проем грех као етичку 
категорију, а отуа и етику, мора и морано, тј. јуриичко понашање уи. 
Грех и проем греха, виђен из перспективе запаног хришћанства, није 
смрт, већ преступ оређених закона. Отуа, у новијој историји, уи који не 
вие ништа грешно у томе што живе ругачије него што су живеи у про-
шости, у контексту мораних врености које се анас итно мењају у оно-
су на оне из прошости, апсоутно су незаинтересовани за Цркву. Мисе а 
ће се човек осооити Цркве, оносно а му Црква уопште више неће ити 
потрена ка се осоои етичких стега, јер му их управо Црква и намеће. 
Савремени човек не вии више грех у томе што крши етичке и руге за-
коне, јер и сам увиђа а се ти закони мењају о епохе о епохе, посено не 
прихватајући моране категорије ора и за — зато што се човеков живот 
руковои, анас, огиком и уживањем.

Савремени свет на Цркву геа као на етичку институцију чија је уога у 
историји а, пре свега, пази и поштује етичке законе и норме. Свако кршење 
етичких закона, посено ако то чине хришћани, престава веики скана 
у руштву и изазива најгоре осуе. Црква постоји у свету а и пазиа и чу-
ваа етичке законе као вечне и непромењиве, а и тако омогућиа стварање 
савршеног поретка у свету, а сествено томе, а и опринеа срећнијем 
животу појеинца, оносно руштва у коме се наази. За апсоутну већину 
хришћана, као и за оне који то ни формано нису, Црква јесте, ии и треао 
а уе, морана институција, руштво високо мораних уи. Савремени 
хришћани, посено они на Запау, у потпуности су окренути етици. Највећи 
проем савременог хришћанина, као и Цркве у цеини, јесте кршење етич-
ких норми и закона.

Етика не поази, као ни етички начин живота, о проема смрти у кон-
тексту спасења. Етика има за проем грех и зо, уући а је то оно што не 
озвоава уском руштву а се организује у савршену зајеницу, оневши 



 Саорност 4 (2010) [51–65]|55

опипиве резутате на свим животним поима. Речју, етика има за ци а 
створи рај на земи, у форми савршено организованог руштва у коме неће 
ити за, неправе ит. Раи остварења циа не преза чак ни о тога а на 
сиу учини уе орим, а их на сиу учини а верују и вое Бога. Савреме-
ни хришћански огосови и хришћани, по хришћанским животом уопште 
поразумевају систем закона на основу којих се регуише како сваконевни 
живот појеинца, тако и његов онос са ругим уима. Ови закони извиру 
из прирое, ии се схватају као Божје заповести. По Божјим заповестима 
оично разумемо Декаог, као систем на основу кога се уређује сваконевно 
понашање човека, у оносу на сее самог, као и у оносу на руге, укучујући 
и самог Бога. Етички посматрано, онос човека према ругом човеку, као и 
према Богу, постаје законски, тј. јуриички. Утемеен је на вечним типови-
ма, који су оии апсоутно значење сами по сеи, који не зависе нити о 
разичитих историјских епоха нити пак уважавају уе и Бога као соо-
не, живе и разичите ичности. Хришћански живот је постао систем пра-
виа и иеја који нема никакве везе са истинском теоогијом, посено са 
Евхаристијом. По утицајем запаног хришћанства, етички начин живота 
је схваћен као срество за остварење савршеног руштва, за остварење раја 
на земи, не узимајући при том у озир проем смрти, који се јеино може 
превазићи у Христу, аке, јеино у Литургији и итургијским начином жи-
вота, који је израз соое човека као уави према Богу и ижњима, ге се 
остварује зајеница у разичитости и превазиази смрт.

3. Посеице примата етике у савременом хришћанству

Каа етика заузме место које јој није намењено, манифестује се низ про-
ема, којих смо свеоци у савременом свету. Намера нам је а у наставку 
овог текста оратимо пажњу на неке о ових феномена.

Данас је посено уочива потпуна маргинаизација човекове угроже-
ности смрћу, независно о степена мораности. На хришћанство се више 
не геа као на Цркву, тј. евхаристијску зајеницу која осоађа човека о 
смрти, већ се сматра реигијом која оговара на човекове психоошке захте-
ве и проеме, оносно хришћанство је пре светом и хришћанима етичка 
институција. Смрт конкретних уи за савремене хришћане скоро уопште 
не престава проем. Ци човековог живота јесте очување вечних етич-
ких принципа. Љуи који на хришћанство геају из етичке перспективе по 
истинским хришћанином поразумевају онога који поштује и ржи моране 
законе. Ако се ораћа и најмања пажња на смрт као проем, то се чини с 
уеђењем а се смрт може поеити испуњавањем етичких, прироних ии 
ожанских закона, тј. етичким савршенством човека. Етички посматрано, 
Црква је скуп уи као инивиуâ који се у свом животу руковое етичким 
законима.

Хришћани који живе у Преању Источне Цркве, по утицајем етичког 
приступа хришћанству, показују конфузност у свом животу и нејасност при-
иком оређења човека као ичности. Ово најјасније потврђује појава а 
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нема уави, штавише, а смо спремни а уемо носиоци смртне осуе на 
човеком који прекрши законске и етичке норме, који постане етички ош, тј. 
немораан. Ко уи који свој живот темее на етици живот и еање су 
ограничени етичким законима. Хришћанима који усвајају овакве принципе 
етички закони не опуштају уав и праштање према грешнику, јер је етич-
ка чистота усов ез кога се не може ити истински хришћанин. Етички по-
сматрано, уав према човеку није уав према конкретном човеку онаквом 
какав он јесте, јер уав није извор постојања и есмртности военом, већ је 
уав према ору у човеку. Управо зато таква уав не констатује никакав 
онтоошки проем ка јено иће умре. Истовремено, за хришћанина, који 
саржај поожности вии у свету мораа, живот Бога и његова еатност 
у свету етички су опрееени. Бог се у оносу на свет и човека јава као 
њихов суија на основу етичких закона, а не као изавите човека и творе-
вине о смрти. Етички закони се наазе изна Бога и постоје чак независно 
и о самог Бога. Њих Бог не сме а прекрши ако не жеи а овее у питање 
сопствено постојање.2 За такве уе човек је ичност према степену узвише-
ности његових мораних кваитета, а Бог престаје а уе конкретна и жива 
ичност, „Онај који јесте“, који је у оносу са нама и цеокупним светом, који 
уаву сооно аје живот свему што постоји. Бог за таквог човека није 
Отац, није јена конкретна ичност која га изава о смрти и арује му 
вечни живот уазећи у онос са њим, већ закон, непромењиви и неумоиви 
вечни пореак. Бог за такве уе потврђује своје присуство у свету на основу 
своје еатности, која мора а уе у скау са етичким нормама. Укоико 
није тако, она ови сумњају не само у Божју еатност у свету већ и у његово 
постојање. Бог је за етички опреееног човека постао иеја праве и ора, 
преставши а уе жива ичност. Онос са Богом у том сучају је јуриички, 
онос који се темеи на закону и вечним мораним нормама. Теме оваквог 
оноса је у страху о казне која сеује зог кршења етичких закона. Овакав 
приступ пре указује на Бога старих фиософа него на Бога који се као Лич-
ност открио у Исусу Христу, на шта нас упућује иијско искуство.

Етичко посматрање хришћанства ствара многе проеме у Правосавној 
Цркви, и то не само на теоошком пану, ге се никако не може помирити 
Божја сооа и уав према човеку грешнику са вечним етичким прин-
ципима, већ и на пану постојања Цркве. За етику је вро проематичан 
јеванђески став о уави Бога према грешнику, оносно о уави према 
човеку који је погазио све етичке законе. Христос, према јеванђеу, онос са 
грешним човеком успостава праштањем грехова. Прихватање јеванђеског 
оноса Бога према човеку показује а су етика и њени закони реативни у 
очима Божјим. Воети грешника и опраштати грехе јесте негирање сваке 
етике. Укоико онос човека према Богу и ругом човеку заснујемо на ети-
ци, он ће постати вро искутаиан и проематичан за хришћанство. Каа 

2 У овом сегменту се очитује апсоутни утицај патонизма на хришћанско схватање Бога. 
Према Патоновом учењу, оро је вечна иеја која регуише живот и самог Бога, тј. Бог 
не може ништа а чини што није у скау са иејама ора, епоте, праве, ит.
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етика стоји на месту које оређује онос човека према Богу, човек хришћанин 
ива сагеаван као инивиуа која свој онос према Богу заснива на закону. 
У овој ситуацији човек нема ични онос према Богу као према ругој ич-
ности, већ је то онос према закону, који оезичује како Бога, тако и чове-
ка. У контексту пак оноса човека према човеку, каа тај оређује етика са 
својим законима, човек не само а престаје ити непоновива ичност, него 
се постава и питање: шта раити са хришћанским заповестима о праштању 
ругоме, кучним за спасење, и о уави и према грешнику, чак и а је 
непријате? Насупрот томе, савремена Црква, уместо а се поистовећује са 
Евхаристијом, постаје коектив, скуп инивиуа које се у свом животу руко-
вое иејама и иеоогијом, а у оносу према ругом човеку и Богу етичким 
законима и ожанским заповестима. 

Етички уоквирен хришћански живот постаје крајње реативан и промен-
ив, што овои у питање истинитост Цркве, која се темеи на непромен-
ивости. Етика, наиме, не може поузано препознати и разиковати оро 
и зо, јер то у крајњој истанци оређује уска огика, као јеини тумач 
свих закона који оређују оро и зо, укучујући и Божје законе. Буући 
променива, уска огика зависи о тога шта сваки човек сматра за о-
гично, па се и сама етика мења. Етичко понашање уи је реативно и про-
мениво, пошто се такав начин живота, у крајњој инији, поистовећује са 
огичким оређењем живота. Уоичајено је мишење а се хришћанска ети-
ка разикује о фиософске зог чињенице а је хришћанска заснована на 
Божјим законима, па а је, схоно томе, непромењива и апсоутна. Међутим, 
реативност и промењивост хришћанске етике је такође јасно уочива 
историјска чињеница, што не узрокује Бог као законоавац, већ уска о-
гика која се постава као тумач ових закона. Руковођен својом огиком, чо-
век је цеокупни живот, па и етику, учинио апсоутно зависним о своје 
огике, а тиме их је учинио реативним. У савременој цивиизацији рзо се 
мењају етичке норме, постајући ругачије у оносу на проша времена, упра-
во зато што је уска променива огика постаа оминантна у оређењу 
човековог начина живота, и поимању ора и за. Савремени начин живота 
је апсоутно утемеен на уској огици, која за крајњи ци има уживање 
и срећу појеинца. Ако је све што је огично истовремено и корисно, тј. ако 
оноси уживање3, она је оро све што оноси уживање, а морано све што 
вои овом циу. Данас се рзо мењају етичке норме које су нека важие, 
управо зато што се ожански и остаи закони тумаче уском огиком, која 
се оријентише према остварењу корисности, тј. према човековом инивиу-
аном уживању. Савремени човек се ави проемом ора и за у контек-
сту сопствене среће и заовоства, а не у оносу на срећу и заовоство као 
вечне ожанске врености. Отуа је за савременог човека свака пракса која 
не вои остварењу среће и заовоства означена као неморана, па оацује 
устаене етичке норме, не жеећи а се понаша у скау с њима.4

3 Такав је сучај са савременим европским руштвом.
4 На то указују: развои ракова, ванрачни оноси, хомосексуаизам, промена поова, 
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Да и изеги реативност етике, многи уи анас поистовећују мора 
са прироним начином живота ии са Божјим заповестима. Етичко је све 
оно што је прироно. Међутим, искутаиан је сам појам природно, јер је 
прироа променива по сеи, штавише, прироа се не понаша ни по каквим 
законима. Прироа је непревиива, па не може сужити као извор мораа. 
Извор етике је постаа зог свог начина постојања, који је почео а се мери 
уском огиком. Уоичајено је а се поистовећују прироно и огичко, аи 
се, при том, неспретно ова реација преноси и на прироу у суштини, тј. о-
гично се препознаје као истоветно са прироом, не са прироом по сеи. За 
нешто кажемо а је прироно, самим тим и оро, јер омеравамо нашом 
створеном огиком, која за крајњи ци има уживање, хармонију и срећу 
појеинца. Укоико је нешто у скау са огиком, тј. укоико се укапа у оно 
што уска огика ореи као оро, она је то прироно. Супротно овоме је 
неприроно, и самим тим зо, уући неогично. Отуа, прирона ешавања 
именујемо као прирона и нормана, укоико су у скау са уском оги-
ком, оносно као неприрона и ненормана, укоико нису у скау са нашом 
огиком.5 Међутим, суштински није тако, јер прироа постоји независно 
о уске огике. Све оно што се ешава у прирои јесте прироно, а не 
оро ии оше, оносно нормано ии ненормано. Поистовећење етике 
пак са ожанским заповестима, тј. врховним ауторитетом, с оразожењем 
а се и Бог приржава етичких принципа, вро је реативно. Ако изузмемо 
схватање многих а су етичке норме вечне и а оне саме стоје изна Бога, 
уући а их се и Бог мора приржавати6, само тумачење ожанских закона 
о стране човека чини Божје заповести вро реативним. Божанска етика, 
тако, постаје реативна и променива, јер је уски ум коначни тумач о-
жанске вое.

4. Питања која искрсавају пре етичку перспективу

Свака институција која жеи а заустави ерозију етике сиом закона (уки-
ајући уску сооу), која форсира етичка ограничења у животу по из-
говором а је то за оро самог човека ии поистовећује етичке норме са 
Божјим заповестима и „застрашивањем“ човека, пашећи га вечном Божјом 
казном (као што то покушавају извесни хришћански теоози, жеећи а тако 
етика постане вечна и непроменива) — унапре је анас осуђена на неуспех. 
Савремени човек не жеи више а се понаша и живи у скау са етичким 
законима, већ жеи а уе сооно иће, и а живи на основу своје огике 
и својих уеђења, а уе оно што јесте, апсоутно соона ичност, макар 
га та сооа коштаа и самог постојања. То показују најновији фиософски 
правци, као и руге научне октрине. 

самоуиства, еутаназија ит.
5 Тако је са прироним непогоама.
6 Ово апсоутно искривује сику о хришћанском иијском Богу.
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Ово је реаност савременог живота коју већина теоога и Правосавне 
Цркве не успева виети. Како може Правосавна Црква а оговори на етич-
ке изазове савременог живота? На основу чега ће Црква заузимати оређени 
став према проематичним појавама у животу савременог човека, које се 
итно разикују о начина живота уи у прошости? Како Правосавна 
Црква може а оговори на кризу у коју је запао савремени човек у оносу 
према Богу? Поистоветивши Цркву са етичком институцијом, савремени 
човек је ошао у суко са екисијаном институционаношћу, а сествено 
томе и његов онос према Богу је ошао у кризу. Питање које на крају ис-
крсава јесте: постоји и неко руго мерио хришћанског живота, које није 
етичко?

5. Онтоошка перспектива хришћанства

Оговор на питања која смо поставии у претхоном погаву поразу-
мева потреу а хришћанска теоогија заузме онтоошку, а не етичку пер-
спективу. На овај начин теоогија аје свој опринос решавању многоројних 
проема у које је запао савремени човек. Међутим, ове се постава кучно 
питање: на коју онтоогију мисимо ка о њој говоримо? 

Чини се а је већина хришћана прихватиа Патонову онтоогију, која се 
заснива на уховној прирои (τὸ ῦπερκείμενον ὂν), тј. на есмртности уше. 
Каа говоримо о онтоогији, оично по тим поразумевамо Патонову 
онтоогију уховне суштине. Истина ића је поистовећена са његовом у-
ховном суштином, која је вечна по сеи. Сично, иће човека се поистовећује 
са есмртном ушом. Човек превазиази проем смрти тиме што му је уша 
есмртна. Смрт, из такве перспективе, не постоји. Смрт је смрт теа, што 
омогућава а се есмртна уша осоои, враћајући се у уховни свет, оаке 
и потиче. У оквиру ове онтоогије оминантна је етика, оносно испуњење 
ожанских и прироних закона. На основу ових закона Бог ће човека награ-
ити ии казнити, на посењем, страшном суу.

Овакву онтоогију Правосавна Црква никаа није прихватиа о стра-
не, јер она по човеком поразумева и ушу и тео, увек нагашавајући а 
је човек есмртан по Божјој агоати, а не по прирои. У сусрету смо, а-
нас, са огромним проемима што искрсавају пре савременог човека, 
који треа а прихвати овакво хришћанство и хришћанску поруку. За сав-
ременог човека, који живи на рачун реаности материјаног света, јер је 
и сам материјаан, поеа на уховни и материјани свет, тј. оацивање 
материјаног као ажног, као и прихватање јеино истинитог уховног све-
та, постаа је неприхватива. Савремени човек, који није више воан ни 
спосоан а размиша о животу у Патоновим категоријама, прихватио је 
реаност овога света као јеину истиниту, оацујући на тај начин Цркву у 
потпуности.

Свети оци Истока су виеи а човек, као и сва створења, има онтоош-
ки, а не етички проем. Уочии су а је проем створених ића смрт, а 
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не епо понашање, оносно преступање етичких ии ругих закона. Смрт 
као проем у правосавном Преању није решавана на основу есмртно-
сти уше и њене прирое, већ на основу васкрсења Христовог и свеопштег 
васкрсења. Отуа, среишњи огађај јеванђеске историје јесте огађај Хри-
стовог васкрсења из мртвих и оећање општег васкрсења за сва ића. Свети 
апосто Паве то потврђује речима: „Ако Христос није устао […] и ако мртви 
не устају, она је узауна пропове наша и узауна је вера ваша“ (1Кор 15, 
14).

Човек се управо понаша и живи на овај ии онај начин зато што има страх 
о смрти. Све ок тај страх постоји, а постојаће све ок постоји смрт, човек 
ће на разне начине жеети а се осигура, тј. а изегне смрт, укучујући 
и кршење закона и етичких норми. Сви који су жееи а реше етичке и 
социјане проеме у свету, у коме још увек постоји смрт, показаи су се као 
ажне месије које су проавае уима „шарену ажу“, ацајући прашину у 
очи, како нароу, тако и сеи, оневши више за и проема него што их је 
раније ио.7 Све ок постоји смрт у свету, постојаће и грех, као и неправа и 
немора. Само решењем проема смрти решавају се и сви остаи проеми.

Даке, Црква је у свету а реши, пре свега, проем смрти. Треао и а 
савремена хришћанска теоогија уе онтоошка, тј. а уе реч о ићу, оно-
сно а се ави питањем човекове могућности а превазиђе смрт.8 Проем 
смрти конкретних ића, пре свега уских ичности, зајеничка је основа, 
на којој могу хришћанска теоогија и савремени човек а остваре конструк-
тивни и суштински ијаог. Ораћање хришћанске теоогије савременом 
човеку, аке, треа а уе оговор на питање које постава сваки човек, 
па и савремени, независно о тога каквог је руштвеног ии социјаног 
поожаја, аи и мораног стања. 

У овом контексту се постава питање: а и постоји могућност а човек 
као конкретно иће, као конкретна ичност превазиђе смрт и а живи вечно, 
и како? Какву уогу игра сооа човека у решавању проема смрти? Шта 
о томе каже хришћанска теоогија?9 

Онтоогија вии истину човека као конкретне ичности у његовом веч-
ном постојању. То постојање се може остварити, по учењу Цркве, јеино у 
зајеници с Христом, тј. у итургијској зајеници. На основу учења Све-
тих отаца о Богу, ичност је иће зајенице у уави и соои с ругом 
ичношћу. Зајеница, као итургијски огађај, чини иће апсоутним и 
непоновивим. Укоико се створена ића поистовете са ичношћу Сина 
Божјег, постају Тео Христово, јер постоје онако како постоји Син Божји, 
маа су по сеи смртна. Створена ића се тако оожују, не престајући а 
уу створена.
7 О томе најречитије свеоче фашизам, комунизам, капитаизам и руге иеоогије наше 

цивиизације.
8 Наш захтев, практично, извире из жее а теоогији уе враћен преањски карактер, а 

не из жее а се теоогија приагои савременом контексту.
9 Ово је истовремено и сама суштина светоотачког преања каа говоримо о хришћанству.
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У Цркви се ништа не мери на основу етике. Јеино истинито мерио на-
шег живота је онтоогија. Доро је оно што се поистовећује са вечним живо-
том, тј. есмртним постојањем. Зо је смрт. Зато је у правосавном Преању 
хришћански начин живота извирао из човековог захтева а превазиђе смрт 
и а вечно постоји као конкретна ичност. Не, аке, из потрее а се очувају 
етичке врености, ма какве оне ие, већ из потрее а се превазиђе смрт, 
оносно а човек постоји као вечна и соона ичност.

Госпо, као и Црква, геа на човека из перспективе онтоогије. Црква 
жеи а човек вечно живи, а Госпо вои човека. Љуав Божја према чове-
ку не зависи ни о каквог закона, јер ако и зависиа о закона, не и иа 
уав према човеку као ичности, него према закону. Спасите нас је заво-
ео и ошао је а страа за нас из превеике уави према нама, а не зог 
наше исправности у оносу на закон.

Шта руго Јеванђее потенцира него уав Спаситееву и према греш-
ницима? Све јеванђеске приче10 говоре о уави Госпоа према уима, 
независно о њихових мораних кваитета. Ово, наравно, треа а чини и 
његова Црква, која има свој иентитет у Спаситеу. И поре тога што Црква 
нема ништа против поштовања етичких норми и заповести Божјих, она у 
својој икономији не посматра човека из ове песпективе. Човек је за Цркву ис-
тинито иће укоико остварује зајеницу с Богом и ругим човеком у Христу. 
Тиме Црква показује шта је то суштинско за спасење, а шта је ругостепено. 
Суштинска је уав према човеку као ичности, што укучује и уав према 
грешнику, а не само према ором човеку, оносно не уав према закону, 
према иејама ора; не, аке, уав коју оређују закони, него уав пре-
ма човеку као ичности, која се темеи на соои. Како Госпо, тј. Црква, 
пројавује ову уав према човеку? Тако што Црква прима човека у своју 
зајеницу, ез озира на то коико је грешан. Наравно, укоико то и сам чо-
век жеи. Ово указује на то а наше спасење не зависи о испуњења закона, 
него о Исуса Христа, јене живе ичности која нас вои, упркос томе што 
смо грешници, и који остварује с нама зајеницу, ако и ми то сооно же-
имо. Љуав Божја према нама и наша према њему пројавује се у Цркви и 
као Црква, као соона зајеница ичности.

Госпо прима оне грешнике који се кају. Покајање, међутим, не значи а 
променимо живот и а не чинимо више оно што смо чинии, тј. а не греши-
мо тиме што ћемо испуњавати етички и ожански закон. Покајање у Цркви 
се не исцрпује у испуњавању заповести и етичких норми, већ престава, 
пре свега, остварење зајенице човека с Богом у Христу. Отуа је покајање 
пре свега поистовећено са крштењем. А шта крштење значи ако не сјеињење 
са Христом, које нам арује Дух Свети, тј. уазак у евхаристијску зајеницу 
— у Цркву? Црква је апсоутно свесна а ће уи увек ити грешни, шта 
го чинии, па и еа у скау са законом, јер нема човека а и јеан ан 
поживи на земи а а не греши. Нећемо се спасти испуњењем закона, него 
10 Узмимо као пример јеванђеске приче: о уном сину, о жени уници, о ужницима, 

о митару и фарисеју и многе руге.
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је Госпо тај који нас својом уаву спасава, кроз нашу зајеницу са њим, 
уав према њему.

Нажаост, онтоошки проем смрти и вечног живота маи рој хриш-
ћана анас вии као гавни проем човека и свих створених ића. За сав-
ременог хришћанина теоога, центрани проем је морани, а не умирање 
уи и цее прирое. Зато не могу а схвате а су се Свети оци Цркве а-
вии онтоошким проемом. Данас је мао теоога који Цркву и теоогију 
повезују са онтоогијом.

6. Закључак

Тема оноса етике и онтоогије, којом се авимо у овом тексту, може се 
учинити као нешто ново. Многи теоози сматрају а ова тема уопште није 
итна за хришћане, јер не само а није постојаа у прошости, већ не постоји 
ни анас. Може се учинити а проем онтоогије, тј. проем смрти, не 
постоји као проем у Цркви ни у теоогији светих отаца, из простог раз-
ога што је уска уша есмртна. Наравно, има и екстремних мишења 
и закучака међу савременим хришћанима и огосовима, а указивање 
на онтоошку имензију као суштинску, нагашавање разике која постоји 
између онтоогије и етике и ставање у први пан онтоогије науштр етике, 
има за посеицу морани иераизам и поривање саме суштине Цркве, 
оносно неригу за оно што човек чини и како живи.

Проем онтоошког ии етичког приступа хришћанству оувек је посто-
јао у Цркви. Суко између онтоогије и етике у контексту спасења човека 
је постојао и у првој Цркви. О томе нам свеоче ројне јеванђеске при-
че: о раницима у винограу, о царинику и фарисеју ит., ге се иректно 
крше ии ставају у руги пан етичке норме и њихово испуњење — зара 
онтоогије. Посено је иникативна Спаситеева Бесеа на гори, у којој се 
у први пан става онтоошки проем, а не етички ни социјани прое-
ми. Љуи, поре онтоошког, имају, наравно, и руге проеме које жее а 
реше. Јеан о њих је и проем за. Сви они, међутим, а пре свега проем 
за у свету, извиру из проема смрти. Каа не и ио смрти, ни страха о 
смрти, не и ио ни многих грехова које анас познајемо, а ни самог за. 
Зато је потрено а се најпре овај проем реши, јер и се она решии и ру-
ги. Христос је ошао а творевини â живот у изоиу. Спасите нагашава 
а ће оазак Царства Божјег и укиање смрти решити и све руге уске 
проеме: социјане, руштвене, етичке ит. Тачније, из овога се вии а је 
онтоогија, која се ави питањем вечног постојања човека, важнија о ети-
ке, о онога шта човек чини у оносу на етичке законе, као и о социјаног 
и руштвеног стања човека.

Онтоошко вреновање човека у Јеванђеу не пренерегава уско пона-
шање ни начин на који човек живи. Бројни су примери у Јеванђеу и ко 
светих отаца који указују а се Црква веома рине о томе како човек треа 
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а постоји. Ове је реч о несхватању хришћанске онтоогије, ии, тачније, о 
погрешном схватању правосавне онтоогије.

Истовремено, авећи се онтоошким проемом човека, Црква не зао-
рава ни његове социјане и руштвене проеме. Међутим, постоји разика 
у приступу овим проемима. Приоритетна уога Цркве јесте а решава он-
тоошки проем човека, а не етичке и социјане препреке, а решењем про-
ема смрти решиће се и руги проеми. Црква треа а се ави пре свега 
онтоошким проемом, пошто њега не може решити нико осим Цркве, ок 
руге проеме могу решавати и руге институције, као што их и решавају 
ое него Црква.

Хришћански живот, изграђен на законима и мораним заранама, о-
нео је ефекте супротне о жеених: немора и ицемерство живота. Наи-
ме, ако је хришћански живот поставен на законима и заранама, оавезно 
се оживава као атак на уску сооу, по правиу изазивајући супрот-
не ефекте, зато што човек, ранећи сооу, рани јеино ожанско у сеи, 
тј. рани своје уско остојанство, које извире из тога а је икона Божја у 
прирои. Савремени човек, по утицајем нових научних октрина које му 
откривају ругачије посматрање живота, све више оацује старе прототипе 
понашања, све више се осоађа мораних стега које му је наметнуа Црква 
кроз минуе векове. Тако оази у суко са Црквом и Богом. Јаз између 
савременог руштва и Цркве све више се проуује тзв. секуаризацијом 
руштва, изазивајући кризу оноса човека и Бога. Како ће Црква променити 
начин постојања савременог човека о етичког у онтоошки?

Навеени захтев може ити испуњен само ако човеку приступимо са он-
тоошке стране, као смртном ићу коме треа спасење о смрти, оносно, 
ако понашање човека виимо као оно које циа на остварење есмртности, 
макар и машио тај ци. У ту сврху Црква може понуити човеку Литургију 
као ек против смрти. Литургијска зајеница је својим постојањем оувек 
иа свеочење о новом свету, који се не остварује на сиу, претешким сте-
гама и ременима које на човека трпа етика, већ својом освећујућом сиом. 
Литургија није ео уи, него Бога. Нико не може осооити човека и 
прироу о ропства распаивости осим Сина Божјег — Христа, оносно 
синова Божјих, што упућује на литургијску зајеницу. Кроз Литургију, чо-
век је позван на сооу постојања, на сооу еце Божје, која се пројавује 
као уав према Богу и према ругом човеку у Христу. На тај начин човек 
учествује у оновењу света.

Овакво схватање истинског постојања човека и прирое, које поразу-
мева поеу на смрћу, има за посеицу схватање Цркве као итургијске 
зајенице, као Духом оствареног јеинства уи и прирое са Христом. Тако 
уи постају конкретне и непоновиве ичности, јер превазиазе смрт.11

Закучујући, не жеимо рећи а ће итургијско виђење човековог жи-
вота створити рај на земи и а ће решити проем за, неправе и мораа 

11 У овом контексту иће се поистовећује са зајеницом, са ругим, прироом и Богом.
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у свету. Напротив! Чак ни у Византији, коју многи с ностагијом везују за 
иеани хришћански живот, ово ника није иа реаност. О овоме јасно 
свеочи историја Византије и историја Цркве. Овакав уски сан о „рају на 
земи“ створиа је запана цивиизација, која није темеиа постојање чо-
века на Литургији, него на етици. Земаски рај морано савршеног руштва 
произво је запаног рационаизма, а не итургијског искуства. Евхаристија, 
која је сачувана у Правосавној Цркви, престава есхатолошко виђење 
света, у коме неће ити смрти,12 али и прототип за начин живота сад 
и овде у историји. Есхатон, тј. вечни живот као коначно осоођење о 
смрти није проукт уских сиа и историјског развоја, како о томе гово-
ри етика, већ ар Божји који оозго сиази Духом Светим. Дух Свети је тај 
који својим сиаском оноси у историју есхатон, оносно рај, ии Царство 
Божје. Свет у Литургији није онај какав се са појавује, већ постоји како 
ће ити на крају, ка Христос поново ође и ефинитивно укине смрт кроз 
васкрсење мртвих.13 Есхатон је кроз Литургију, и као Литургија, присутан у 
историји, аи се не поистовећује са историјом, не претвара се у историју. На 
то указује смрт, аи и несавршеност уског руштва. Смрт још увек постоји 
у историји и она опомиње а коначни ци још увек није остигнут. Смрт је 
изгуиа ону оштрину и трагичност коју је имаа пре васкрсења Христо-
вог, аи још увек није престаа а постоји.14 И поре тога што хришћанска 
онтоогија још увек није остварена у историји, на шта указује сама историја 
Цркве, Литургија остаје као живо присуство есхатона и свеочанство а ће 
итка против смрти ити коначно оијена.

Даке, правосавни Исток не вии у морау суштину хришћанског живо-
та, већ њу вии у Евхаристији. Без озира шта чинии, грешни смо, зато што 
смо смртни, а смрти се можемо осооити јеино кроз руги оазак Хри-
стов и васкрсењем мртвих. Васкрсење из мртвих јесте ар Божји, а не про-
изво уског повига. Јеино Госпо осоађа о смрти, и то у посењем 
огађају историје, прииком ругог оаска Христовог, каа ће мртви вас-
крснути, што је врхунски израз уави Божје према творевини. 

12 Уп.: Св. Дионисије Ареопагит, О нееској јерархији, као и тумачење ове књиге Св. Мак-
сима Исповеника (PG 4). Такође в.: Св. Максим Исповеник, Мистагогија, РG 91, 690 и 
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The Problem of Death in Christian Theology
(Ontological and ethical perspective)

The death is the last enemy to man and to whole creation. Because of that, a 
problem referring to death has to be the central one in theology of the Church. 

Dying is abolishment of the concrete person, not of essence, nor of one part of es-
sence. There is neglecting the problem of death in Christian theology, today. We 
are witnesses of the fact that modern Christian scientists offer us ontological con-
ception which lessens presence of death inside of creation, by imputing immortal 
character to essence of created beings. Christian theology is, also, in danger to 
replace ontological character with some kind of moralism. Relation of ontology 
and ethics has great importance for modern theology, because of fact that ethical 
perspective neglects death and resurrection, as key theme for Christian theology.

Key words: Resurrection, Liturgy, Eucharist, death, ontology, ethics, sin, per-
son, essence.
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